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DE LAS FIESTAS JUDIAS A LAS FIESTAS CRISTIANAS

A.-PRELIMINARES

FIESTAS-JUDIAS : Podemos elegir entre dos métodos de exposicién. O bien considerar todas las fiestas de un
determinado periodo, analizando su contenido y doctrina, para pasar después a otros periodos al tiempo que se
registran sus nuevas caracteristicas. O bien considerar una sola fiesta, siguiendo su evolucién hasta el final, para
pasar después a otra fiesta, examinarla del mismo modo y no sacar conclusiones de conjunto hasta terminar tales
analisis. Nosotros preferimos el segundo procedimiento. Es, en efecto, mas facil seguir el desarrollo de una fiesta
gue analizar un periodo determinado. Las fiestas no han evolucionado todas al mismo tiempo, y un periodo tal vez
notable para la espiritualizacion de una fiesta puede resultar bastante

retrasado en el significado de otra. El método que vamos a emplear es, desde luego, mas analitico, pero creemos
que proporcionara resultados mas concretos y conclusiones mas sélidas.

Un primer dato que debemos subrayar a propésito de las fiestas litirgicas judias es la extraordinaria fidelidad de
Israel a los ritos y a las fiestas humanas, con excepcion de las fiestas tipicamente idolatricas. Veremos cémo la
religion judia se va catalizando en torno a unas fiestas recibidas del medio ambiente, sin afiadir otras, a no ser en
la dltima época de su existencia (fiesta de la dedicacidn, de los "purim", etc.). En otros términos, la religion
revelada no siente la necesidad de crear nuevos ritos o nuevas fiestas; se contenta con asumir,purificar y
espiritualizar progresivamente las fiestas ya existentes en el plano humano. Esto habla en favor del nexo de
continuidad que se da entre la fiesta humana y la cristiana, por mas que exista una total originalidad de contenido:
lo sobrenatural y revelado no rompen con lo natural, sino que se inscriben en una misteriosa continuidad hecha de
superacioén y, por tanto, de fidelidad.

El segundo dato que retendra nuestra atencion es el riguroso proceso de seleccidén a que son sometidas las
fiestas humanas en la liturgia judia: para que una de esas fiestas llegue hasta nosotros, serd necesario que logre
superar la prueba de una serie de "tests" cada vez mas exigentes. ¢ Sera capaz de expresar la

experiencia nomada? ¢ Sera luego capaz de llevar sobre si el significado historico de la salvacion de Dios?
¢Podra, de algiin modo, hacer presente esa salvacion, al menos en sus exigencias morales?

¢ Sera susceptible de contener la esperanza del pueblo en la renovacion escatolégica de la salvacion? ¢ Podra,
finalmente, definir la persona misma de Cristo, cumplimiento de la salvacién mediante la actitud de espiritu que El
adopta ante la voluntad del Padre?

Nuestras fiestas cristianas han pasado con éxito por esta serie de purificaciones. Y seria necesario que también
nuestra actitud de espiritu pasara por tales purificaciones para situarse al nivel de las fiestas y alcanzar asi su
nuevo objetivo.

De la mano de estos hilos conductores, podremos seguir paso a paso la evolucién de las fiestas litdrgicas judias
hasta su completo desarrollo cristiano.

B.-LAS NEOMENIAS

1. EL DATO PAGANO

Es indudable que el calendario judio primitivo tomé sin mas las neomenias de Sumer.

No poseemos muchas referencias acerca de esta costumbre, y son pocos los textos que nos ofrecen una teologia
de dichas fiestas; no obstante, podemos aprender bastante en los documentos de que disponemos.

El texto mas antiguo sobre la cuestion sitla el episodio de la huida de David -cuando se hallaba en la corte de
Salomén- en el contexto de una neomenia. He aqui los detalles mas expresivos:

... Jonatan dijo a David: "¢ Qué quieres que haga por ti?" David respondié a Jonatan: "Mafiana es el novilunio, y yo
tendria que comer con el rey, pero, ti me dejaras partir y yo me esconderé en el campo hasta la tarde. Si tu padre
nota mi ausencia, le diras: 'David me pidi6 insistentemente permiso para llegarse a Belén, su ciudad, porque alli se
celebra el sacrificio anual por todo el clan. Si te dice: 'Esta bien', tu siervo se encuentra a salvo; pero, si se

enfada, es que ha decidido mi pérdida”... David se escondi6 en el campo. Llegado el novilunio, el rey celebro el
convite. Se sento en el lugar de costumbre, frente a la pared, y Jonatan se puso enfrente; Abner se sent6 al lado
de Sall, y el puesto de David quedd vacio.

Sin embargo, Saul no dijo nada aquel dia; pensé: "No estara puro".

Al dia siguiente del novilunio, el segundo dia, continué vacio el puesto de David, y Saul dijo a su hijo Jonatan:

"¢, Por qué el hijo de Isai no ha venido a comer, ni ayer ni hoy?" Jonatan respondi6 a Saul: "David me pidi6
insistentemente permiso para ir a Belén. Me dijo: 'Déjame ir, por favor, porque tenemos un sacrificio de clan en la
ciudad, y mis hermanos me han pedido que vaya... (1 Sm., 20, 1-29).

En este texto podemos sefialar varios indicios. La celebracién del novilunio estd dominada por dos ritos
esenciales: una comida que se repite dos dias seguidos y supone cierto ceremonial -a juzgar por los puestos
reservados a los comensales-, a la vez que exige un estado de pureza legal, lo cual explica a los ojos de Sadl
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la ausencia de David el primer dia. Y la ofrenda de un sacrificio clanico, al cual se dice que ha asistido David.

La comida a que se alude es probablemente un banquete de comunién con Dios, celebrado quiza en su templo. El
ceremonial no ha debido de cambiar mucho desde la época pagana, fuera de que ahora se celebra "en honor de
Yahvé" en lugar de realizarse en comunién con el misterio hierogamico. Esta purificacion de los elementos por
parte del monoteismo es ya importante, pero la estructura de la ceremonia ha permanecido pagana, y es

facil imaginar que, a pesar de la pureza ritual exigida para tomar parte en tales banquetes, éstos terminaban con
frecuencia en excesos totalmente ajenos a la religiéon. Excesos que son la Unica nota caracteristica reflejada en
los textos proféticos sobre las neomenias, unanimes en condenar las exageraciones y el formalismo. Recordemos
algunas invectivas caracteristicas de los profetas del siglo VIII:

Cuando venis a presentaros ante mi, ¢quién os invit 6 a hollar mis atrios?

Dejad de traer ofrendas indtiles: jsu humo me asque  a!

Novilunios, sdbados, asambleas... no resisto mas fi  estas ni solemnidades.

Vuestros novilunios y peregrinaciones los detesto ¢ on toda mi alma. son un peso para mi y estoy harto de
soportarlos.

... Quitad vuestra maldad de mi vista,

iDejad de hacer el mal!

... Si os decidis a obedecer, comeréis los frutos d e la tierra.

Si os obstinais en la rebelién, seréis devorados po  rla espada. Is., 1, 12-20

Resulta de este texto que el novilunio, entre otras ocasiones, es un dia en que se "hallan los atrios del templo"
para ofrecer sacrificios. El profeta propone una espiritualizacion: que el sacrificio sea la sefial de una conversion
del corazon. Fijémonos en el Gltimo versiculo, que alude al objeto pagano de la fiesta: la neomenia se celebraba
para asegurarse el desarrollo normal del ritmo de las estaciones y la fecundidad de las tierras y de las cosechas (
... comeréis los frutos de la tierra). Este ritmo dependera ahora de la conversion del corazon.

El profeta Amos presenta una invectiva semejante al describir la impaciencia de los ladrones porque termine el
descanso de la neomenia, para poder ellos reanudar sus fraudulentas actividades:

Los que decis: "¢ Cuando pasara el novilunio, paraq  ue podamos vender nuestro trigo, y el sabado, para

gue abramos el granero?" Am 8, 5.

Tanto en este pasaje como en el anterior, se ve el nexo ideoldgico entre las neomenias y los frutos de la tierra:
las neomenias deberian ser el dia de accidén de gracias a Dios por el ritmo de la naturaleza. Pero el hombre se
muestra tan preocupado por aprovechar ese ritmo que se olvida de dar gracias.

El profeta Oseas es realmente expresivo:

No quiso reconocer que era yo quien le daba el trigo, el mosto y el aceite, quien le regalaba esa plata y ese

oro con que ha construido Baales.

Por eso, recuperaré mi trigo a su tiempo y mi mosto a su sazon...Haré cesar todas sus diversiones, sus
fiestas, sus neomenias, sus sabados, todas sus sole mnidades. Os., 2, 10-13.

Es interesante subrayar que en Oseas, lo mismo que en Isaias, la sancién que Dios impone contra la celebracién
formalista de las neomenias consiste fundamentalmente en la ruptura del ritmo normal de las cosechas:
"Recuperaré mi trigo a su tiempo ... si 0os decidis a obedecer, comeréis los frutos de la tierra". Esto parece indicar
gue, todavia poco antes del destierro, las neomenias celebraban el ritmo regular de la naturaleza, asegurado por
el curso regular de la luna; celebraban el perfecto acuerdo del hombre con los elementos del mundo. Pero es
necesario, advierten los profetas, que ese acuerdo exista también entre la voluntad obediente del hombre y la
voluntad de Dios.

2. NEOMENIAS Y NUEVA CREACION

Las neomenias judias, como las nheomenias paganas, vienen a ser una especie de celebracion del orden de la
creacion y de su regularidad. Pero el periodo de fracaso del destierro manifestara el semifracaso de ese orden de
la creacion: el hombre, con su corazon de piedra, no es la imagen ideal de Dios; sera necesario que Dios recree
un hombre nuevo y le ponga un corazén de carne.

El pecado del hombre llega a viciar el proceso de las leyes de la naturaleza. Y asi tendré lugar una nueva
creacion:

Crearé unos cielos nuevos y una tierra nueva, y ya no se recordara lo pasado, no volvera a la memoria.

Haya goza eterno y eterna alegria por lo que voy a  crear... Is., 65, 17-18.

Légico consigo mismo, el Tercer Isaias, después de anunciar la nueva creacion, debe anunciar también un nuevo
tipo de neomenias que celebren mensualmente esa nueva creacion:

Porque, asi como los nuevos cielos y la nueva tierr  a que voy a crear subsistiran ante mi, oraculo de Y  ahvé,
asi subsistiran vuestra raza y vuestro nombre. De n  ovilunio en novilunio y de sdbado en sabado, toda

carne vendra a prosternarse ante mi rostro, oraculo de Yahvé. Is., 66, 22-23.

La nueva creacion se caracterizara por una constante obediencia de los corazones al plan de Dios y no ya por la
simple obediencia de los elementos exteriores a la providencia divina. Las neomenias seran, por tanto, las sefiales
de la sumisién del pueblo a la alianza y los momentos de renovacion de esa alianza. En este sentido, podemos
decir que el Tercer Isaias corona el movimiento de espiritualizacién moralizadora fomentado por los profetas
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Isaias, Amos y Oseas. Tal modificacion de perspectivas explica quiza que en lo sucesivo los textos asocien los
novilunios a los sabados, siendo unos y otros sefiales de la alianza que fundamenta la nueva creacion.

Los textos legislativos del periodo postexilico muestran cierto interés por situar las neomenias en esta nueva linea,
si bien son bastante avaros en cuestién de detalles. Ezequiel, en su thora, precisa que los dias de novilunio se
hara una excepcion a la ley de preservacion de lo sagrado, abriendo una puerta en honor del Principe, a través de
la cual -pero guardandose de franquearla- podra el pueblo ver lo que se hace en el Templo y prosternarse ante
Yahvé (Ez., 46, 1-7). Esto es, sin duda, todo lo que queda del antiguo banquete sagrado que el rey y sus invitados
celebraban en el Templo con ocasién de los novilunios. Prescripcién que pasara luego a la ley sacerdotal:

Al comienzo de vuestros meses, ofreceréis un holoca usto a Yahvé... Es holocausto ofrecido en aroma de
suavidad, manjar consumido por Yahvé... . Ese sera, mes tras mes, el holocausto mensual para todos los
meses del afio. Nm., 28, 11-15.

Asi, pues, a pesar de los abusos que habian bastardeado la celebracion de las neomenias antes del destierro, los
profetas no se decidieron a condenarlas. Por el contrario, procuraron salvarlas espiritualizandolas y
transformandolas en fiestas de la nueva creacién en la fidelidad a la voluntad de Dios y la alianza. De ahi que
Nehemias no dude en incluir las neomenias en el calendario festivo de la nueva comunidad de Jerusalén (Neh.,
10, 33-34). Pero no hay que admitir sin mas que tales fiestas se mantuvieran, dentro del nuevo plan espiritual, en
el espiritu del pueblo.

Ya hablaremos mas adelante de como, después del destierro, se establecié un calendario perpetuo de tipo solar
que ejercid notable influencia en las etapas de la evolucion de las fiestas judias. No seria imposible que ese
calendario hubiera tenido por efecto relegar a la sombra las neomenias del calendario lunar. Y asi, ya antes de
Cristo, una determinada corriente de espiritualidad habria rechazado algunas fiestas que, por hallarse demasiado
directamente ligadas al plano astrondmico, no eran capaces de tomar parte en la evolucién de las demas fiestas
del calendario.

3. LIBERADOS DE LOS ELEMENTOS DEL MUNDO

Resumiendo la doctrina del Antiguo Testamento sobre las neomenias, podriamos decir que las consideré en un
principio como un nexo entre el hombre y el ritmo regular del orden de la creacién.

Las neomenias, podriamos precisar, son para el Antiguo Testamento las fiestas de la alianza noaquica (Gn., 9,
11).El pueblo judio no tuvo gran inconveniente en celebrar esas fiestas a la

manera de los paganos; sin embargo, procuré espiritualizarlasprogresivamente, primero por su afan de
incorporarlas a un culto exclusivamente monoteista, después por un deseo de sinceridad moral al tomar parte en
las fiestas y, finalmente, por un propdsito de convertir las neomenias en sefiales de la nueva creacion en

los corazones y las voluntades.

No obstante, cuando esta nueva creacién se haya puesto realmente en marcha, en el Nuevo Testamento, ya no
se podra hablar de neomenias. Dos textos clarisimos de San Pablo las declaran abrogadas; vale la pena que nos
detengamos en su argumentacion:

Mientras el heredero es un nifio..., permanece bajo el régimen de tutores y curadores hasta la fecha

sefialada por el padre. También nosotros, durante nu  estra infancia, estuvimos sometidos a los elementos

del mundo. Pero, cuando llegé la plenitud de losti ~ empos, Dios envi6 a su Hijo, nacido de una mujer,

nacido bajo la ley, para conferirnos la adopcién fi lial... De manera que ya no eres esclavo, sino hijo ; hijoy,
por tanto, heredero por la gracia de Dios... Y ahor  a que habéis conocido a Dios, 0 mejor, que Dios os ha
conocido, ¢.cémo volver todavia a esas elementos sin fuerza ni valor, a los cuales de nuevo, como antafi 0,
queréis sujetaros? jObservar dias, meses, estacione s, afios! Temo haberme fatigado inatilmente por
vosotros. Ga., 4, 1-11

Por tanto, segun Pablo, mientras el hombre estaba sometido a los "elementos del mundo" que son los astros -
entiéndase: mientras pertenecia al orden de la creacion natural-, podia "observar los meses" (es decir, las
neomenias). Pero se ha producido un cambio ontolégico: el hombre ya no es simplemente un hombre, sino que
se ha convertido en un nuevo ser, en hijo de Dios, perteneciente a una nueva esfera de la creacion que escapa a
las leyes y a los elementos de la creacidn antigua. Volver a la practica de las neomenias, sobre todo en un mundo
pagano que no ha sido tocado por la espiritualizacion de las fiestas en Israel, equivaldria a negar el cambio
operado en nosotros a partir de Cristo; equivaldria a tratar con los esclavos cuando se ha pasado a ser hijo de una
ilustre familia.

Una argumentacion semejante aparece en otra carta de San Pablo:

Por tanto (porque Cristo ha venido a ser cabeza de  los hombres y también de los angeles que controlan

los astros), que nadie se atreva a criticaros por ¢ uestiones de alimento o bebida, o en materia de fie  stas
anuales, de novilunios o de sabados. Todo eso no er  a sino sombra de las cosas futuras, pero larealida d
es el cuerpo de Cristo. Que nadie venga a privaros  de él,

complaciéndose en humildes practicas ... ; este tal no esta unido a la Cabeza, de la que todo el cuerp o
recibe alimento y cohesion, por las coyunturas y lo s ligamentos, para hacer realidad el crecimiento en

Dios. Col., 2, 16- 20.

No es ya el "crecimiento” de la luna lo que hemos de celebrar, sino el "crecimiento" del Cuerpo de Cristo, que
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recibe de su Cabeza alimento y cohesion.Y Pablo concluye admirablemente:

Una vez que habéis muerto con Cristo a los elementos del mundo, ¢ por qué os dejais someter, como si vivierais
todavia en este mundo?

El tema de la libertad cristiana forma el substrato del pensamiento de San Pablo: Cristo nos ha librado del pecado,
pero también de la ley y de los elementos del mundo; y asi las neomenias, que pudieron ser la celebracién del
ritmo regular de esos elementos del mundo, que pudieron ser incluso expresién de la esperanza en una nueva
creacién, se muestran absolutamente incapaces de significar esa libertad, puesto que suponen nuestra esclavitud
a los elementos del mundo, al cual ya no pertenecemos totalmente.

Asistimos, pues, a una "espiritualizacién selectiva", como,hemos dicho antes: algunas fiestas pudieron seguir
durante algin tiempo ese proceso de espiritualizacion y adaptarse a sus exigencias, pero llega un momento en
gue se demuestran incapaces de cambiar el contenido de su significado; entonces no tienen mas remedio

que desaparecer. Una ley fundamental de la constitucién de la nueva liturgia cristiana sera la de tomar del orden
de la creacién sus fiestas y ritos, pero precisamente en la medida en que se muestran capaces de expresar
nuestra libertad con respecto a esa creacion.

Una fiesta de la creacion que no sea capaz de expresar también la nueva creacién en la libertad de los hijos de
Dios no tiene cabida en la liturgia cristiana. Lo que hemos de celebrar no es el crecimiento de los elementos
naturales, sino el crecimiento del Hijo de Dios en nosotros, en la persona de Cristo.

C.-EL ANO-NUEVO

El Afio Nuevo no es sino una neomenia mas solemne que las otras. ¢ Lograra entonces subsistir cuando las
demas han fracasado, o bien podran sus caracteristicas ser asumidas en el orden nuevo hasta el punto de
subsistir en él con otro significado? A esta pregunta procuraremos responder en el presente parrafo. Pero
advirtamos de antemano que, ya en el mundo pagano, la fiesta del Afio Nuevo se fusiond con la fiesta de la
recoleccion en el séptimo mes. De ahi que algunos elementos de estas fiestas aparezcan adheridos ora a la fiesta
del Afio Nuevo ora a la de la Recoleccién. Por tanto, la seleccion que hagamos aqui de los elementos del Afio
Nuevo no sera necesariamente exhaustiva. El lector hallara los complementos oportunos en el parrafo siguiente.
De momento, nos limitaremos a los elementos caracteristicos del primer dia del séptimo mes. Estos elementos
aparecen en dos importantes pasajes del Antiguo Testamento: Nm., 29, 1-6 y Lv., 23, 23-25.Téngase en cuenta
gue se trata de dos textos muy tardios: su composicién definitiva es posterior al destierro, sea cual fuere el
material anterior que elaboraron. El hecho es que algunos historiadores serios formulan la hipétesis de que el Afio
Nuevo no existio como entidad auténoma hasta después del destierro. Hasta entonces abria estado englobado de
manera general en "la" fiesta del séptimo mes, de la cual hablaremos en el parrafo siguiente.

Tarea de los sacerdotes habra sido destacar la fisonomia propia de cada uno de los ritos, repartiendo mejor sus
tiempos y significados. Seria, por tanto, fruto de la reforma sacerdotal la divisién de la antigua fiesta de

la recoleccion en tres momentos distintos: fiesta de las aclamaciones o del Afio Nuevo, el primer dia; fiesta de la
expiacion, el décimo; fiesta de los Tabernaculos, del decimoquinto al vigésimo segundo.

1. EL DIA DEL CLAMOR

La Biblia y la Mishna estan de acuerdo en presentar el primer dia del séptimo mes como el dia "de las
aclamaciones", o "de los clamores", o de las "trompetas”. Seria de desear que las versiones biblicas presentaran
un vocabulario en armonia para dar cuenta de este dia. Parece ser que, primitivamente, se trataba de un toque
de trompeta (teru'a). Estos instrumentos anunciaban la aparicion de la luna nueva a todos los habitantes de la
ciudad, para que nadie se equivocara en calendario o computo. Por lo demas, el uso de trompetas era habitual en
todas las fiestas litirgicas (cfr.Nm., 10, 10), pero en el momento de comenzar el afio nuevo tomaba un significado
mucho mas importante. Los medios experimentales de que por entonces se disponia para medir el tiempo
estaban sujetos a probable errores. El Talmud consagra todo un tratado a los medios de descubrir la aparicion de
la luna nueva y de ir a comunicarlo a los ancianos o a los sacerdotes, para que ellos tomen sobre sila
responsabilidad de tocar las trompetas.

Tan pronto como oian el toque de trompeta, los judios se entregaban a innumerables clamores para recibir un
poco ruidosamente al nuevo afio. Por los "clamores" que caracterizan esta fiesta en algunas versiones biblicas
hay que entender a la vez los toques de trompeta y las aclamaciones de la muchedumbre.

En el punto de partida, aparece un rito totalmente humano para designar el tiempo y comunicarlo oficialmente a
los ciudadanos en forma acustica. Los textos sacerdotales se sitian claramente en esta linea:

El séptimo mes, el primer dia del mes, tendréis una asamblea santa; no haréis obra servil alguna. Este sera para
vosotros el dia de los clamores. Nm., 29, 1.

El séptimo mes, el primer dia del mes, tendréis dia de descanso, anuncio con clamor, asamblea santa. No haréis
obra servil alguna y ofreceréis un sacrificio a Yahvé. Lv., 23, 23-24.

No podemos, sin embargo, limitar el significado religioso del dia de los clamores al simple aspecto de
proclamacién oficial de una etapa nueva en el tiempo. La teru'a tiene en Israel un sentido muy concreto, que
hemos de tener en cuenta.
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La teru'a, en efecto, fue primitivamente el fuerte clamor, como el fragor del trueno, que acompanaba al arca de
Yahvé-guerrero en sus victorias: grito de guerra caracteristico de los hebreos, que llega a sacudir los muros de
Jerico (tal es su fuerza) (Jos., 6, 5-21; 7, 16-22). De clamor guerrero, la teru'a pasé a ser también clamor religioso
dirigido al arca de la alianza como sede de Yahvé-Rey (1 Sm., 17, 20; 4, 5-8; 2 Sm., 6, 15; Nm., 23, 21). Varios
salmos aluden a esta aclamacion litirgica que acompafa a las procesiones de entronizacién de Yahvé:

Pueblos todos, batid palmas, aclamad a Dios con voc  es de jabilo.

Porque Yahvé, el Altisimo, es temible, gran Rey de  toda la tierra.

... Dios sube entre clamores, Yahvé entre toques de  trompeta: tocad por nuestro Dios, tocad;

tocad por nuestro rey, tocad. Sal., 47, 1~7.

Gritad de jubilo por Dios, nuestra fuerza; aclamad al Dios de Jacob.

Iniciad el concierto, tocad el cimbalo, la dulce ar  pay lalira; tocad la trompeta en el nuevo mes, en el
plenilunio, nuestra fiesta. Sal., 81, 2-4.

Este Gltimo texto es particularmente interesante porque asocia el tema real de las trompetas y los clamores a la
fiesta del Afio Nuevo e incluso a todas las neomenias. Y asi el rito de los clamores del primer dia del séptimo mes
no es ya un simple rito que tiene por objeto regular el tiempo, sino una manera de afirmar la realeza de Yahvé
sobre ese tiempo. En esto consistira la espiritualizacion del dia de los clamores emprendida por Israel: en hacer
que el dia del Afio Nuevo signifique la entronizacion de Yahvé, ante quien huyen todos los enemigos como huian
los adversarios ante el arca de la alianza.

2. EL ANUNCIO DEL NUEVO EON

El Nuevo Testamento ha mostrado mas respeto por el "dia de los clamores" que por los demas dias de
neomenias. Tal actitud merece que nos detengamos a examinar sus factores.

Un primer testimonio es el de San Lucas, quien advierte estos "clamores” en la entrada triunfal de Cristo en
Jerusalén

Ya se acercaban a la bajada del monte de los Olivos cuando, en su alegria, toda la muchedumbre de los
discipulos comenzé a alabar a Dios con fuertes voces por todos los milagros que habian visto. Lc., 19, 37.

Ya veremos, en el parrafo siguiente, cémo esta entrada de Cristo en Jerusalén fue, tanto para €l como para sus
discipulos, una verdadera celebracién de la fiesta del séptimo mes: los clamores del gentio responden claramente
a los clamores de la liturgia del Afio Nuevo para anunciar la inauguracion del afio entrante, un afio que no se
renovara, que no tendra fin, un afio de gracia del Sefior que desembocara directamente en la eternidad. De este
modo, el auténtico Afio-Nuevo-cristiano no es el ciclo regular de doce meses: nosotros estamos fuera del ritmo
ciclico de la creacion.

Nuestro nuevo afio comienza con la presencia en la tierra del primogénito de toda criatura, que siembra entre
nosotros su semilla de eternidad e inmortalidad.

Por eso, ya no resuenan los "clamores" en la liturgia de la Iglesia.

Resonaran de nuevo, sin embargo, cuando el Afio Nuevo de la economia divina y eterna desemboque realmente,
plenamente, en el "Dia del Sefior". Las "trompetas" y los "clamores" tienen gran relieve en la apocaliptica inaugural
de la eternidad:

Inmediatamente después de la tribulacién de aquello s dias, el sol se oscurecerd, la luna perdera su
resplandor, las estrellas caeran del cielo y las po  tencias de los cielos se tambalearan. Y

entonces aparecera en el cielo, la sefial del Hijo d el hombre... El enviara a sus angeles con una tromp  eta
sonora para reunir a sus elegidos de los cuatro Pun  tos del horizonte, de un extremo del cielo hasta el otro.
Mt., 24, 29-31.

Subrayemos en este texto la manifiesta alusion a la caducidad delos "elementos del mundo" que proporcionaban
materia para la

celebracion de las neomenias y del Afio Nuevo antiguos: sol, luna y estrellas perderan su luz. Pero con ellos no
desaparecen las trompetas, sino que convocan a los elegidos para la inauguracioén de un nuevo afio sin fin.

La "trompeta" tendra a su cargo anunciar el dia del Sefior:

Porque él mismo, el Sefior, a la sefial dada porlav 0z delarcangel y la trompeta de Dios, descendera de |
cielo... En cuanto al tiempo y a las circunstancias  , no necesitais, hermanos, que os escriba. Vosotros

sabéis perfectamente que el Dia del Sefior llega com o un ladrén en plena noche... 1 Tés., 4, 16-5, 2.

San Juan anticipa una descripcién muy minuciosa de la fiesta de los clamores que precederd a la inauguracion de
la eternidad. El vidente oye el anuncio de siete trompetas (Ap., 8-11), y el sonido de la séptima es seguido del
clamor de los elegidos:

Y el séptimo angel tocé... Entonces, en el cielo, u  nas voces clamaron: "La realeza del mundo ha sido

ganada para el Sefior y para su Cristo; él reinard p  or los siglos de los siglos"... Entonces se abri6 e I
Templo de Dios, en el cielo, y aparecio su arcade la alianza, en el Templo; luego hubo relampagos y

truenos. Ap., 11, 15-19.

Asi pues, la antigua teru'a que acomparfaba al arca aparece nuevamente descrita en torno al arca nueva, presente
en el cielo, acompafada de truenos y de toques de trompeta: el Afio Nuevo definitivo ha comenzado y nunca
terminara.
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Esto significa que, en el Nuevo Testamento, asistimos no a una simple proscripcion de la fiesta del Afio Nuevo,
sino a su desplazamiento hasta la era escatolégica. No celebramos el Afio Nuevo, porque al cristiano, liberado de
los elementos del mundo, no le interesa el ritmo regular de los afios y porque la Iglesia pertenece ya a un Afio que
no tiene fin. No obstante, se celebrard una vez mas el "dia de los clamores" cuando, no sélo en esperanza, sino
en plena luz y en totalidad, se inaugure definitivamente el Afilo Nuevo eterno. Entonces seran necesarios nuestros
clamores para derrumbar los muros de la Jerico del mal y proclamar, en torno al Arca de la Alianza, la
entronizacion eterna del Sefior.

Hay, pues, algunas fiestas que no han sido totalmente suprimidas, sino que, en cierto modo, estan en suspenso
hasta que su nuevo objeto, totalmente espiritualizado, se haga definitivamente real. Segun esto, la fiesta judia
sirve de elemento basico para la elaboracién de la escatologia cristiana.

D.-LA FIESTA DE LA RECOLECCION O FIESTA DE LOS TABE RNACULOS

1. PRELIMINARES

Las fiestas que primitivamente pertenecian a lo que hemos llamado el ritmo astronémico no han pasado al
cristianismo, a pesar de los esfuerzos de espiritualizacion llevados a cabo por la religién judia.

Si una de ellas, la del Afio Nuevo, no ha sido totalmente rechazada por el Nuevo Testamento a causa de su
simbolismo escatol6gico, tampoco se halla ausente de la liturgia cristiana.

Vamos a examinar ahora las tres fiestas de tipo agricola: la fiesta de la recoleccion en el séptimo mes y las dos de
ofrenda de las gavillas en los meses primero y tercero. Los resultados seran mas positivos, ya que dos de esas
tres fiestas figuran en el calendario cristiano, si bien a costa de una profunda espiritualizacion.

Precisamente, lo que intentaremos determinar son las leyes de esa espiritualizacion: ¢a qué se debe que una
fiesta humana pueda llegar a ser cristiana? Si las fiestas astronémicas no han hallado cabida en un calendario de
hombres liberados del ritmo de la creacion, ¢ que se requiere para que unas fiestas nacidas del trabajo agricola
puedan merecer su incorporaciéon a un calendario cristiano? ¢ Por qué una fiesta agricola concreta, como la de

la recoleccion, no ha sido incorporada, mientras que si lo han sido otras fiestas analogas?

Quiza nos sea posible, después de precisar esas leyes, decir lo que deberia ser una catequesis de nuestras
fiestas y de nuestros ritos para que estos aparecieran realmente en su formalidad cristiana especifica. Sin duda,
también nos sera posible determinar el tipo de cultura -agricola, némada, obrera, burguesa, etc- incorporada por el
rito y descubrir las razones de ello. Podremos, en fin, a propésito de cualquier rito humano de nuestros dias, ver
la manera de trasladarlo, si llega el caso, a una esfera cristiana; y, de todos modos, podremos ver la serie de
pruebas que deberia superar para merecer esa consagracion.

2. DE LO AGRICOLA A LO NOMADA

La fiesta de la recoleccioén de los frutos y de la vendimia existe en Canaan, el séptimo mes del afio, ya para la
época en que los judios se instalan en la region. Las poblaciones autéctonas han adoptado un estilo de vida
sedentario y agricola, mientras que los judios se encuentran todavia practicamente, en el estadio nébmada.
Poseemos dos descripciones de la fiesta de la recoleccién en los momentos de la invasion judia. Parece ser -al
menos en el primer caso- que se trata de fiestas propias de Canaan, no celebradas aun por los judios: esta claro,
si tenemos en cuenta que la fiesta es de inspiracion agricola y que los judios acaban de salir de su nomadismo.
En todo caso, es significativo que los judios aprovechen estas fiestas cananeas para atacar a las poblaciones que
las celebran. Sefial de que ellos se consideran ajenos a esas fiestas, sin duda porque no les recuerdan la
espiritualidad del desierto. Pero dejemos hablar a los textos:

Para burlarse de él (de Abimelek), los notables (ca  naneos) de Siquem colocaron emboscadasenloaltod e
los montes y desvalijaron a quienes pasaban cercad e ellos por el camino. Se lo

dijeron a Abimelek. Gaal, hijo de Obed, llegé a Sig uem en comparfiia de sus hermanos y gand la confianza

de los notables de Siquem.

Estos salieron al campo para vendimiar sus viflas: p  isaron la uva, organizaron festejos y entraronene |

templo de su dios. Alli comieron y bebieron y maldi jeron a Abimelek... Al dia siguiente, salié el pueb o al
campo, y Abimelek fue informado de ello. Tomé a su gente, la dividi6 en tres grupos y se emboscé enlo s
campos.

Cuando vio que el pueblo salia de la ciudad, cay6 s  obre ellos y los hizo trizas... Tomando luego en su

mano un hacha, corté una rama de arbol, la levantd6  y se la cargd al hombro diciendo a los que

le acompafiaban: "Lo que me habéis visto hacer, hace  dlo vosotros".

Entonces todos se pusieron a cortar cada uno unara  ma, echaron a andar tras Abimelek y, amontonando

las ramas junto al escondite (donde estaban ocultos los notables de Siquem), les prendieron fuego cont  ra
los que alli se hallaban. /Jc/09/25-49.

El pasaje no necesita muchos comentarios. Los siquemitas se hallan ocupados en la vendimia y pasan unos dias
de regocijo.

Vemos aqui la mayoria de los elementos que constituyen la fiesta pagana de la recoleccién: diversiones,
banquetes sagrados, estancia en el campo. Sélo falta la mencién de las cabafias

Tp 7 - DOCUMENTO 2 6



provisionales levantadas para tal circunstancia. Incluso se alude a las ramas de arbol cortadas que, seguramente,
habia que agitar durante la fiesta, ceremonia que parodia el rey Abimelek para ruina de sus enemigos. El episodio
nos hace pensar que los judios no celebran todavia esta fiesta, puesto que la aprovechan para caer sobre los
participantes, parodiando en son de guerra uno de sus ritos esenciales: cortar y trasladar ramas de arbol.

El segundo pasaje del Libro de los jueces es también explicito.

Los benjaminitas acaban de ser derrotados por las demas tribus, debido a que habian mostrado su particularismo
sectario en el seno de la confederacion tribal. Resultado de tal derrota es que sus hijas han sido raptadas o
asesinadas por los otros judios y que las tribus han jurado no darles sus propias hijas en matrimonio. Por tanto,
los benjaminitas han de hallar un medio de procurarse mujeres fuera de las otras tribus. He aqui la artimafia de
gue se valen para lograrlo:

Esta cerca, dijeron (los miembros de las otras trib ~ us), la fiesta de Yahvé que se celebra cada afio en  Silo.Y
dieron a los benjaminitas esta orden: "Id y embosca  0s en las vifias. Estad alerta y, cuando las hijasd e Silo
salgan a bailar en coro, salid vosotros de entre la s vifias, llevaos cada uno a una de las hijjasde Sil oy
marchad a tierra de Benjamin"... Asi hicieron los b  enjaminitas y, de entre las bailarinas que se habla n
llevado, tomaron un nimero de mujeres igual al suy o, después se marcharon, volvieron a su

heredad, reconstruyeron sus ciudades y habitaron en ellas. Jc, 21, 19-23.

Los judios emplean el mismo procedimiento que en Siquem: aprovechan la fiesta de los habitantes de Silo (la
alusion a las viflas hace suponer que se trata de la fiesta de la vendimia) y un rito particular de la fiesta -los bailes
de las muchachas- para caer sobre sus enemigos, probablemente demasiado cargados de bebidas y cansados de
banquetes para poder reaccionar inmediatamente.

Aqui también cabe pensar que jno todos los judios celebraban esta fiesta de tipo agricola, que no tenia ain razon
de ser en su vida cultural.

Pero Israel no tardara mucho en incluir esta fiesta en el calendario del pueblo. Ello tendra lugar a partir del
momento en que los hebreos comiencen a tomar posesion de las tierras y a cultivarlas después de haber
expulsado a los primitivos ocupantes.

De hecho, los dos textos legislativos mas antiguos de Israel mencionan la fiesta de la recoleccion entre las fiestas
del calendario judio. Se celebra en el séptimo mes, de acuerdo con la costumbre recibida de los paganos.

Tres veces al afio guardaras fiesta en mi honor. Obs  ervaras la fiesta de los acimos... Observaras tambi  én
la fiesta de la siega..., asi como la fiesta de la  recoleccidn, a fin de afio, cuando recojas de losca  mpos el
fruto de tus fatigas. Ex.,23, 14-16.

La fiesta de la recoleccién se celebraba, por tanto, a fines de afio. Nuestro mes de septiembre era por entonces el
primer mes del afio, y era al principio de este mes o al final del anterior cuando debia de tener lugar dicha fiesta.
Los textos ulteriores seran mas precisos al fijarla definitivamente el dia decimoquinto del séptimo mes.

La misma perspectiva se encuentra en un antiguo texto yahvista donde la fiesta lleva todavia su viejo nombre
pagano y agricola de "fiesta de la Recoleccion;

Celebraras la fiesta de las... primicias de la sieg  a del trigo y la fiesta de la Recoleccién, al find el afio. Ex.,
34, 22.

¢ Quiere esto decir que los hebreos aceptaron el aspecto agricola de la fiesta? Es posible que los hebreos se
contentaran en un principio con adoptar pura y simplemente la fiesta agricola. Pero poco a poco se ira perfilando
en el pueblo una reaccion que transformara la fiesta agricola en fiesta ndmada. A partir del Deuteronomio, la
transformacién es un hecho consumado.

La costumbre agricola pagana disponia que al tiempo de la vendimia el pueblo habitara en cabafas provisionales.
Era una costumbre corriente que no tendria otro sentido particular sino el de facilitar el trabajo permitiendo a los
vifiadores permanecer en el campo de operaciones. Los dos antiguos relatos de los Jueces ni siquiera aluden a tal
costumbre, -ni en Siquem, ni en Silo. Tal vez no se hallaba generalizada, o su sentido era por aquel entonces

tan corriente y funcional que no merecia la pena mencionarla. El hecho es que esas cabafias van a proporcionar a
los hebreos la ocasion para una primera espiritualizacion de la fiesta: llegaran a ser, en el Deuteronomio, el
simbolo de las tiendas en que el pueblo habité durante su estancia némada en el desierto. La importancia de

este rito de las cabafias aumenta hasta el punto de que la solemnidad perdera su nombre agricola de "fiesta de la
recoleccion” para tomar el nombre ndmada de "fiesta de las cabafas" o "fiesta de las tiendas" (0, como solemos
decir, "fiesta de los tabernaculos™).

Celebraras la fiesta de los tabernaculos durante siete dias, cuando recojas el producto de tu era y de tu lagar. Te
regocijaras en la fiesta tq, tu hijo, tu hija, tu siervo y tu sierva, el levita y el extranjero, el huérfano y la viuda
establecidos en la ciudad. Durante siete dias haras fiesta a Yahvé tu Dios en el lugar escogido por Yahvé; porque
Yahvé, tu Dios, te bendecira en todas tus cosechas y en todas tus faenas, para que permanezcas lleno de alegria.
Dt., 16, 13-16.

Es claro que el conjunto de este pasaje esta todavia orientado hacia el contenido de la antigua fiesta agricola:
producto de la eray del lagar, regocijo comun, etc. La Unica modificacion es que ha cambiado el nombre de la fiesta.

La razoén dltima de tal cambio aparece en una adicién al calendario del Levitico:

Habitaréis siete dias en cabafias. Todos los habitan  tes de Israel habitaran en cabafias, para que sepan
vuestros descendientes que yo hice habitar en cabafi  as a los hijos de Israel cuando los saqué del pais de
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Egipto. Lv.23, 41- 43.

Hemos tenido ocasidn de indicar, a propdsito de las fiestas del mundo pagano, la fusién verificada entre las fiestas
némadas y las agricolas. En el mundo judio, por el contrario, no se trata, propiamente hablando, de una fusion,
sino de una transformacion de un rito agricola en nébmada. Ya tendremos ocasion de sefialar otras
transformaciones de este tipo, manifiestamente intencionadas.

Incluso llegaremos a la conclusion de que, practicamente, en el mundo judio, no se mantuvo con su sentido
agricola ningun rito de origen agricola. Esto quiere decir que la liturgia judia (y luego la cristiana) no asume
necesariamente los ritos de una cultura dada.

Seria vano pretender que la liturgia asumiera todas las civilizaciones y todas las culturas. Por el contrario, da
testimonio de una cultura concreta, que es preferida a todas la.s demas: la cultura némada, recuerdo de la
estancia en el desierto, signo del estado pascual del pueblo de Dios en marcha hacia el reino. La liturgia no
congrega gentes ya instaladas en la tierra, como el agricultor que esta clavado a su terrufio, sino ndmadas en
perpetuo ir y venir, en perpetua expectacién, siempre insatisfechos de las condiciones terrenas. Y si algunos ritos
nacidos en otras culturas, como la agricola, han sobrevivido en la liturgia judia y después en la cristiana, no ha
sido por su sentido propio, sino por ciertas caracteristicas ndmadas que les fueron sobreafiadidas.

Vemos, pues, que la primera forma de espiritualizacién de la fiesta de la recoleccién consiste en hacerla pasar del
plano agricola al némada. Pero simultaneamente tiene lugar otra transformacion, también muy significativa: de ella
hablamos en el parrafo siguiente.

3. DE LO NATURALISTA A LO HISTORICO

La espiritualizacion llevada a cabo por el movimiento deuteronomista tiene otro sentido, cuya repercusion en la
evolucién posterior de la liturgia es particularmente importante. Eligiendo entre los diferentes ritos de la fiesta de
la recoleccion el que le parece mas interesante para su proposito, el movimiento deuteronomista afiade al
significado primitivo de las cabafias un nuevo significado en relacion con la historia del pueblo:

Para que sepan vuestros descendientes que yo hice h  abitar en cabafias a los hijos de Israel cuando los
saqué del pais de Egipto. Lv., 23, 43.

Asi pues, por primera vez en la historia de la liturgia judia, un rito de origen naturalista pierde este significado para
expresar en lo sucesivo un hecho histérico. La fiesta no simboliza ya el ritmo de la naturaleza, sino el ritmo de la
historia, de una historia guiada por la mano de Dios. Es la primera vez que un rito resume en si no una simple
determinante de la naturaleza, sino un acto libre y gratuito de Dios. La norma de los ritos y las fiestas litirgicas no
es ya el ritmo de la creacion, sino la voluntad de Dios y sus intervenciones en el mundo. Tal espiritualizacion es
importante, puesto que transforma la esencia misma del culto, el cual ya no es ante todo un acto religioso del
hombre con ocasion de un acontecimiento natural, sino un resumen de un acto de Dios que el hombre
conmemora y, en cierto modo, renueva. Gracias a este salto al plano histérico, del cual encontraremos pronto mas
ejemplos, Dios pasa a primer término,

puesto que El dirige la historia, y el hebreo que celebra la fiesta se beneficia a su vez del acontecimiento histérico
de antafio.

Esta referencia de la fiesta a la estancia en el desierto hara desaparecer progresivamente el aspecto agricola
primitivo, sustituyéndolo por un aspecto nuevo de recordatorio del desierto.

Uno de los efectos de esta espiritualizacion sera desarrollar, en la fiesta de los Tabernaculos, el elemento de
renovacion de la alianza del desierto. Si se habita en cabafas para recordar la estancia en el desierto, ¢no se
hace esto, en (ltimo término, para renovar la alianza con Dios y la fidelidad, continuamente comprometida, a

su plan? Precisamente en las paginas del Deuteronomio, a cuyo influjo se debe la espiritualizacién de la fiesta,
hallamos los documentos que nos informan sobre esa renovacion de la Alianza.

Cada siete afios, tiempo fijado para el afio de remision, en la fiesta de los Tabernaculos, en el momento en que
todo Israel acuda a presentarse ante Yahvé tu Dios, en el lugar que El elija, ta pronunciaras esta ley a los oidos de
todo Israel. Dt., 31, 9-13.

Y no es imposible que el Deuteronomio nos haya transmitido el propio texto litdrgico de esta proclamacién de la
ley, en forma litanica, interrumpida a cada articulo por la ratificacién del pueblo:

Maldito sea el hombre que fabrica un idolo esculpid o o fundido, abominacién ante Yahvé, obra de manos

de artesano, y la coloca en un lugar escondido.

-Y todo el pueblo respondera y dira: Amén

Maldito sea quien trata indignamente a su Padre o a  su madre.

-Y todo el pueblo dira: Amén.

Maldito sea el hombre que desplaza la linde de sup  réjimo.

-Y todo el pueblo dira: Amén.

Maldito sea quien extravia a un ciego del camino.

-Y todo el pueblo dira: Amén.

Maldito sea quien desprecia el derecho del extranje  ro, del huérfano o de la viuda.

-Y todo el pueblo dira: Amén.

Etc., etc. Dt., 27, 15-26.
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Mas tarde el tema de la renovacion de la Ley se desplazara en favor de la fiesta de Pentecostés, imprimiendo a
ésta una alusién a la estancia en el desierto que hasta entonces no habia tenido. Pero esto sera el tema de otro
parrafo.

Un nuevo ejemplo del paso de lo naturalista a lo histérico se verifica, en las leyendas del judaismo, a propésito de
otro rito de la fiesta del séptimo mes: las libaciones de agua. Ya hemos visto que se trataba, probablemente, de un
viejo rito pagano que invocaba la fecundidad de la tierra por el don de la lluvia:se derramaba en el suelo agua
recogida de una fuente para suplicar la fecundidad durante todo el afio. Es, sin duda, un rito agricola, y los
hebreos debieron de adoptarlo como tal. Pero en el judaismo se opera una transformacién del contenido. El
tratado Sukka (las tiendas, los tabernaculos) del Talmud es particularmente rico en detalles a este respecto: se iba
procesionalmente a buscar el agua a la fuente de Siloé, se llevaba al Templo y se la derramaba sobre el altar y
sobre el suelo, pidiendo la fecundidad para el afio. Pero, precisamente en aquel suelo del Templo, asomaba la
desnuda roca del monte Sion. Entonces se formé una leyenda en torno a esta roca: era la roca del desierto, la que
acompafio al pueblo en su periplo del desierto para proporcionarle regularmente agua viva. Un eco sorprendente
de semejante leyenda lo tenemos en San Pablo:

Bebian, en efecto, de una roca espiritual que losa  compafaba, y esa roca era Cristo. 1 Cor., 10, 4.

Segun esto, en el momento en que se derramaba el agua sobre el suelo del Templo, se daba lectura al milagro de
la roca de agua viva: las libaciones venian a ser como una repeticion del milagro del desierto; el hecho histérico se
sobreponga al significado natural de la fecundidad, y la alusion a la experiencia nd6mada tomaba la delantera al rito
agricola. Siguiendo por este camino, numerosos exegetas han querido ver una espiritualizacion semejante en
otros temas secundarios de la fiesta, como la nube, la montafia, etc.

Tener en cuenta esos datos menores seria intentar una aventura demasiado larga. Bastenos aqui haber sefialado
que el culto judio no hizo sincretismo al apropiarse algunas fiestas paganas, sino que, por el contrario, las
incorpord a su propia experiencia de Dios en el acontecimiento del desierto.

4. DE LO HISTORICO A LO ESCATOLOGICO

El recuerdo de los antiguos acontecimientos del desierto se iba desdibujando en el pueblo a medida que los
hechos se iban alejando en el tiempo y resultaban insuficientes para explicar un presente catastrofico, sometido al
pecado y la persecucion.

Se asiste entonces al nacimiento de una corriente profética que devolvera su interés a los acontecimientos del
desierto a base de proyectarlos hacia un cercano futuro escatoldgico. Las fiestas que hasta entonces habian
celebrado el recuerdo de los grandes episodios del desierto, en lo sucesivo significarian, por encima del recuerdo
del pasado, la esperanza de que en el futuro tendrian lugar unos episodios semejantes, que constituirian una
liberacibn mas completa que la antigua. No es extrafio, por tanto, que los ritos de la fiesta del séptimo mes sean
"repensados" en funcion de la nueva situacion que se prepara en la escatologia. La fiesta se convierte entonces
en una especie de ensayo general, por medio de los ritos, de lo que serd la inauguracion de la era mesianica.

Lo comprenderemos rapidamente al ver qué dicen del simbolismo de cada uno de los ritos los autores posteriores
al destierro.

El rito de las libaciones de agua, como acabamos de ver, nacid en un contexto agricola. La prehistoria de este rito
consistié quiza en una fiesta de otofio que celebraba la primera lluvia y que se uni6é después a la fiesta de los
Tabernaculos. Pero el rito se desarroll6 mas tarde en el contexto de la estancia en el desierto. Y posteriormente el
Segundo Isaias anuncia que tendra lugar una nueva estancia en el desierto, durante la cual brotaran fuentes

de agua viva en la estepa para saciar de felicidad al pueblo en marcha:

Sobre los montes pelados haré brotar rios y fuentes en medio de los valles.

Transformaré el desierto en estanque y la tierra se  ca en corriente de agua.

En el desierto pondré cedros, acacias, mirtosy oli ~ vos.

En la estepa plantaré enebros, platanos y cipreses  juntamente Is., 41, 18-19.

No es extrafio, pues, que los comentadores hebreos de la ceremonia de los tabernaculos vean en el rito de las
libaciones no sélo la antigua roca de agua, sino también la promesa de las aguas vivas que seran derramadas en
la era mesianica. El paso definitivo se da con Ezequiel y, mas tarde, con Zacarias. Es significativa la visiéon de la
era mesianica que presenta Ezequiel al meditar sobre el rito de las libaciones de agua en la fiesta de los
tabernaculos:

Me llevé (el angel) a la entrada del Templo, y vig ue salia agua de debajo del umbral del Templo hacia el
Oriente, porque el Templo estaba vuelto hacia el Or  iente. El agua descendia por debajo del lado derech o
del Templo, al mediodia del altar... El hambre se a lejé hacia el Oriente con el cordel que llevaba en la mano
midio y mil codos; entonces me hizo atravesar el cu rso de agua: me llegaba el agua a los tobillos. Mid 0
otros mil y el agua me llegaba a la cintura.

Midio otros mil: aquello era un torrente que yo no podia atravesar, porque el agua habia crecido hasta
convertirse en rio, un rio infranqueable... Me llev 6 y luego me trajo de nuevo a la ribera del torrent  e. Y,
cuando volvi, observé que habia muchos arboles ena  mbas riberas. Me dijo: "Estas aguas van hacia el

distrito oriental, descienden al Araba y se encamin an al mar; desembocan en el mar, de suerte que las

aguas de éste se tornan saludables. Por donde pase el torrente, todo ser viviente que lo habita, vivir  &.
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La pesca sera muy abundante, porque estas aguas van sanando por donde pasan y la vida se desarrolla

por donde va el torrente... Ez., 47, 1-10.

Asi, pues, el pequefio rito de libacidn del agua sobre el altar llega a suscitar el nacimiento de un rio paradisiaco
gue ird sembrando vida por donde pase y sera incluso capaz de sanear el agua del mar. El rio llevara en su seno
una extraordinaria abundancia de peces (cosa que los apéstoles comprobaran en la pesca milagrosa) y hara nacer
una infinidad de &rboles de vida.

Podriamos decir que el tema agricola subyace todavia a esta descripcion, pero es evidente que, incluso para
Ezequiel, ese tema agricola no pasa de ser un simbolo: el signo de una realidad mas profunda, de la nueva
economia en la que el Espiritu Santo derramara copiosamente el agua de su gracia.

Veamos ahora la reflexlon del Segundo Zacarias sobre el mismo tema:

En aquel dia no habra frio ni helada. Sera un diam aravilloso -jYahvé lo conoce!- sin sucesion de dia y
noche: de noche habra claridad. En aquel dia saldr&  n de Jerusalén aguas vivas, la mitad hacia el mar
oriental, la mitad hacia el mar occidental; eninvi ~ erno como en verano permaneceran vivas. Y Yahvé ser a
rey de toda la tierra. En aquel dia Yahvé sera anic 0y su nombre Unico... Todos los supervivientes de las
naciones que hayan marchado contra Jerusalén subira  n afio tras afio a prosternarse ante Yahvé Sebaot

y celebrar la fiesta de los Tabernaculos. Zac., 14, 6-16.

Si bien Zacarias repite el tema de la meditacion de Ezequiel, subraya mejor su simbolismo asociando las aguas
vivas al reconocimiento universal de la realeza de Yahvé. La fiesta del séptimo mes, en cuanto fiesta del Afio
Nuevo, era ya en el mundo pagano una fiesta de entronizacion de la divinidad. Ahora las aguas vivas descienden
sobre todas las naciones en forma de gracias, asegurando asi la realeza de Yahvé entronizado sobre todo

el universo. Este tema del agua escatologica tomaba un sentido especial en el pueblo judio, testigo diario de la
esterilidad del mar Muerto, en cuyo seno es imposible la vida para los peces. La causa

de esa esterilidad esta en el pecado de Sodoma y Gomorra; la difusion de la vida sera obra de las aguas
derramadas sobre Jerusalén. De este modo, el rito del agua permanece fiel a su

contenido de "fecundidad" que representaba en el plano humano; pero ahora se trata de una fecundidad que es la
misma vida de Dios comunicada en los Ultimos tiempos.

El rito de los nuevos frutos y de los ramajes experimenta la misma "relectura” escatoldgico. Hemos visto aparecer
este rito de los ramajes en la parodia sacrilega que representé Abimelek para conseguir acabar mas facilmente
con los notables de Siquem (Jc, 9). Pero, una vez que el pueblo judio haya adoptado la fiesta del séptimo mes, la
ceremonia de cortar ramas y su participacién en las procesiones sera un elemento importante de la liturgia:
Celebraron con regocijo ocho dias de fiesta al modo de la fiesta de los Tabernaculos... Por eso, llevando tirsos,
ramas verdes y palmas, cantaron himnos a quien habia hecho posible la purificacién de su lugar santo. 2 Mac., 10, 7.
Este rito, como todos los de la fiesta, sera objeto de una espiritualizacion histérica, cuando las ramas asi cortadas
se empleen para la construccion de cabafias que evoquen la estancia en el desierto:

Encontraron escrito en la Ley que Yahvé habia mandado por medio de Moisés: "Los hijos de Israel habitaran en
cabafias durante la fiesta del séptimo mes".Tan pronto como lo supieron, hicieran pregonar en todas sus ciudades
y en Jerusalén: "ld a la montafia y recoged ramas de olivo, de pino, de mirto, de palmera y de otros arboles
frondosos, para hacer cabafas, como esta escrito...".Neh., 8, 14-16.

Pero el rito terminara por representar el aspecto escatoldgico y paradisiaco. Ya hemos visto como Ezequiel
describe los arboles de vida plantados a orillas del rio de las aguas vivas; Isaias, por su parte, habia anunciado
gue hasta en el desierto, gracias al agua viva derramada, creceria toda clase de arboles frutales

Toda clase de arboles frutales, cuyo follaje, no caera y cuyos frutos no faltaran; todos los meses daran nuevos
frutos... Y los frutos seran alimento y las hojas medicina. Ez., 47, 12.

Ahora, pues, los festejos de la recoleccion y de la vendimia preconizan el gozo que habra en la inauguracion de la
era paradisiaca, ya proxima. A partir de este momento, la literatura biblica hablara a menudo de recoleccién y de
vendimia para expresar las realidades apocalipticas que nos llevaran a los Ultimos tiempos.

También el rito de las tiendas o tabernaculos tomara un significado escatolégico. Los profetas habian anunciado
gue se repetiria la estancia en el desierto: dia llegaria en que el pueblo volvera a habitar en tiendas, en torno a la
Tienda de la reunién, para prepararse a la entrada en la nueva Tierra Prometida:

Yo soy Yahvé, tu Dios, desde la tierra de Egipto. Yo te haré habitar de nuevo en las tiendas como en los dias de
fiesta; hablaré a los profetas, multiplicaré las visiones. Os., 12, 10.

Esas tiendas que serviran de morada en la era paradisiaca seran un signo de la bienaventuranza escatolégica:
Entonces el desierto se convertira en vergel y el vergel se cambiara en gran selva.

En el desierto morara el derecho y la justicia habitara el vergel...

Mi pueblo habitard en morada de paz, en "tiendas"s  eguras, en moradas tranquilas. Is., 32, 18.

El judaismo se encargara de desarrollar este tema, que nosotros descubriremos frecuentemente en el Nuevo
Testamento. Los justos, pequefio resto reservado para la era escatoldgica, habitaran en tiendas, y el Mesias
mismo habitara entre ellos en una Tienda suntuosa, heredera de la Tienda de Yahvé que fue erigida en medio del
pueblo durante su estancia en el desierto (Jn., 1, 14).

El rito de entronizacion del rey acusa, a su vez, una espiritualizacién escatoldgica. Una espiritualizacién que se
verifica especialmente en una época en que no hay rey ni en Juda ni en Israel. El Salmo 118, cuya inspiracion es
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claramente mesianica, fue compuesto para una de las procesiones que se celebraban en la fiesta del séptimo
mes:

Voces de gozo y salvacion en las tiendas de los jus  tos...

iEl que viene sea bendito en el nombre de Yahvé.

Nosotros os bendecimos desde la casa de Yahvé.

Yahvé es Dios, El nos ilumina.

Estrechad las filas, con los ramos en la mano, hast  a los cuernos del altar. Salmo 118, 15-27.

Téngase en cuenta la fusién de los diferentes elementos de la fiesta del Afio Nuevo y de la fiesta de los
Tabernaculos: los "clamores”, las "tiendas" , las "ramas" y, coronando el conjunto, la invocacion al que ha de venir.
Conclusion. Si pasaramos del estudio de los textos escrituristicos al estudio de los textos del ritual judio,
reuniriamos sin dificultad una coleccion mucho mas amplia. Sin embargo, su interés seria secundario. Tendriamos
que cerciorarnos, ademas, de que ese ritual es anterior al Nuevo Testamento. En todo caso, nosotros

no pretendemos ser exhaustivos, sino mas bien descubrir el camino por el que el rito humano se dirige hacia su
perfeccion en la liturgia cristiana. Ya sabemos algo sobre este punto: después de una espiritualizaciéon que
consistié en trasladar a los ritos de la fiesta la experiencia histérica del pueblo en el desierto, asistimos a un
nuevo desplazamiento -profético y escatolégico en este caso- en virtud del cual los mismos ritos preludian la era
mesianica. Cuando venga el Mesias, fijara su tienda en medio de un pueblo de justos, los cuales habitaran
también en tiendas; derramara sobre ellos un agua pura, rebosante de vida y fecundidad nueva y espiritual; y el
nuevo pueblo tendra a su disposicion los frutos paradisiacos de justicia y verdad. La fiesta de los Tabernaculos,
cuya celebracién no se interrumpe, se convierte asi en una especie de ensayo general de los acontecimientos
futuros, como una ceremonia que pone en estado de alerta al pueblo convocado para la bienaventuranza de los
ultimos tiempos.

Nos hallamos en visperas del Nuevo Testamento. El pueblo de Israel ha hecho que la fiesta superase todas las
etapas de purificacion impuestas por el desarrollo de su propia historia; ha contribuido a purificaria incorporandola
primero a su monoteismo y dandole luego un significado nédmada, acentuando los ritos de contenido histérico,
cargandolos finalmente de esperanza escatoldgico. Pero la fiesta ha de superar todavia la prueba

del NuevoTestamento.

5. LAFIESTA ENCUENTRA SU OBJETO REAL EN CRISTO

Los evangelios nos han transmitido dos relatos bastante concretos de la vida de Cristo que parecen haber sido, en
los primeros estadios de la catequesis primitiva, unas narraciones referentes a la participacion de Cristo en las
fiestas del séptimo mes. Pero, por razones que veremos mas adelante, las redacciones posteriores suprimieron,
sin duda, toda alusion directa a la fiesta de los Tabernaculos, conservando los relatos por si mismos, sin referencia
explicita a la fiesta en cuestion.

El primero de estos relatos es el de la Transfiguracion, que parece redactado de suerte que los lectores
contemporaneos vieran en él la descripcién del ritual de la fiesta de los Tabernaculos realizado en la persona de
Cristo. Quiza convenga ver, subyacente al relato, no el ritual de Jerusalén, sino un ritual galileo que parece posible
reconstruir sobre bases relativamente sélidas. Observemos los rasgos caracteristicos del pasaje.

Pedro, tomando la palabra, dijo a Jesus: "Sefior, jqué bien estamos aqui! Si quieres, haré aqui tres tiendas: una
para Ti, otra para Moisés y otra para Elias..." Mt., 17, 4.

Parece ser que Pedro, al ver a Cristo transfigurado, ha pensado en la morada del Mesias entre los justos, cuando
se estableceria en la tienda de los Gltimos tiempos.

He aqui que una nube luminosa los cubrié con su sombra, y una voz decia desde la nube: "Este es mi hijo

amado, que tiene toda mi complacencia; escuchadle." Mt., 17, 5.

Se siente uno inclinado a ver en esta frase una réplica de la entronizacién mesianica contenida en los ritos de la
fiesta del Afio Nuevo, en la que "el hijo amado" de Dios era el rey-mesias.

Ademas, los temas de la montafia y de la nube -que apenas si los hemos sefialado en nuestros andlisis de la
fiesta de los Tabernaculos- adquieren, sobre todo en el judaismo, un papel bastante importante.

De este modo, el cuidado del Sefior por transfigurarse ante sus discipulos en el marco concreto de la fiesta de
otofio significaria su deseo de presentarse como el objeto mismo de la fiesta de los Tabernaculos.

El segundo pasaje que nos ha conservado la tradicién evangélica es todavia mas claro. Se trata del relato de la
entrada de Cristo en Jerusalén (Mt., 21), muchos de cuyos elementos no hallan suficiente explicacién sino en el
contexto de la fiesta del séptimo mes. Dejemos a un lado, por el momento, el hecho de que esta subida a
Jerusalén aparece actualmente dentro de un contexto pascual, para analizar tan sélo sus elementos internos.
Vemos, en primer lugar, que el cortejo que acompafia al Sefior canta el Salmo 118, el salmo tradicional de la fiesta
de los Tabernaculos, como lo indica su propio titulo:

La multitud que iba delante y la que le seguia, gri  taba:

jHosanna al hijo de David!

iBendito sea el que viene en nombre del Sefior! Mt., 21, 9.

San Lucas menciona en especial el "clamor” con que se interpreta este canto: parece ser que tiene interés en
aludir a los clamores de la fiesta del Afio Nuevo, conexa con la fiesta de los Tabernaculos (LC., 19, 37).
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Para acompafar al que consideran como el Mesias esperado, los judios cortan ramas:

Entonces la multitud, una gran multitud, extendi6 s us mantos por

el camino; otros cortaban ramas de los arboles y cu brian el camino. Mt., 21, 8.

Tenemos aqui, evidentemente, una accién que cumple las prescripciones previstas por la Ley para la fiesta de

los Tabernaculos. Cuesta trabajo pensar que fuera realizada el primer mes del afio, en una época en que las
ramas lucen sus primeros brotes y se las respeta bastante mas.

Hallamos, por otra parte, este tema de los frutos nuevos y las ramas de arbol un poco mas adelante, cuando
Cristo se acerca a una higuera para probar su fruto y sélo encuentra hojas:

Cuando entraba en la ciudad muy de mafiana, sinti6 hambre. Al ver una higuera junto al camino, se acerco a ella,
pero no encontré mas que hojas. Entonces dijo: "Nunca mas tendras fruto". Y al punto la higuera se seco. Mt.,
21, 18-19.

Si este episodio tiene lugar, como quiere la tradicion evangélica actual, en torno a la Pascua, es decir, en el mes
primero, la accion de Cristo es perfectamente incomprensible, porque debia saber que una higuera no da fruto el
primer mes del afio. Por su parte, Marcos cree salir del paso advirtiendo concretamente:

Porque no era tiempo de higos. Mc., 11, 13.

En realidad, no comprendemos el episodio si no lo situamos en su marco original: una fiesta de los Tabernaculos,
en el séptimo mes, la cual celebra precisamente la recoleccion de los frutos: entonces cabe esperar que una
higuera los tenga. Cristo habria manifestado asi su deseo de mostrar el fracaso de la economia judia al no dar los
frutos que Dios esperaba de ella. De este modo, aparece la caducidad de la fiesta de los Tabernaculos: la fiesta
de la recoleccién agricola y de la cosecha escatoldgica deberia haber sido también fiesta de la cosecha de los
frutos de sumision a la Ley y de fidelidad a la alianza, pero en tal aspecto no es sino mentira e hipocresia. A las
espiritualizaciones progresivas del Antiguo Testamento les faltaba una profundizacién moral, cuya

presencia habria asegurado la pervivencia de la fiesta y cuya ausencia revela su caducidad.

Hay otro episodio, referido también por los sindpticos, que adquiere un significado nuevo si se lo considera
asimismo como una réplica de los ritos de la fiesta de los Tabernaculos. Se trata de los vendedores expulsados
del Templo.

Los vendedores tenian un papel particular en la fiesta de los Tabernaculos. Desde hacia siglos, los judios no
llevaban a Jerusalén la parte correspondiente de sus rebafios o de sus

cosechas: las peripecias del viaje hacian dificil el cumplimiento de tales prescripciones. Por el contrario, vendian
alli mismo, en su pueblo, la parte que pensaban regalar al Templo y lo llevaban consigo -lo cual resultaba,
evidentemente, mas comodo- el dinero obtenido de la venta. Una vez llegados a Jerusalén, volvian a transformar
el dinero en frutos o en animales destinados a ser ofrecidos en sacrificio. Segun esto, Zacarias, en su

importante descripcion de la fiesta escatoldgica de los Tabernaculos, dice que ya no habra necesidad de
vendedores en el Templo, porque la abundancia sera tal que todo se vendera gratis y hasta los pobres podran
comprar cuanto deseen para ofrecerlo a Dios:

Y toda olla en Jerusalén y en Judea pasara a ser propiedad santa de Yahvé Sebaot; todos los que quieran ofrecer
sacrificios, la tomaran y se serviran de ella; y aquel dia ya no habra mercaderes en el templo de Yahvé. Zac. 14, 21.

Al arrojar a los vendedores del Templo, parece que Cristo quiso dar cumplimiento a la profecia de Zacarias y
mostrar a la vez que realizaba en si mismo la fiesta escatoldgica de los Tabernaculos anunciada por el profeta.
No es, por otra parte, imposible que Cristo, al expulsar a los vendedores, quisiera realizar también otro aspecto de
la fiesta de los Tabernaculos del cual no hemos tenido todavia ocasion de hablar en detalle: el rito de la expiacion.
Este rito se remonta al mundo pagano: en visperas de un nuevo afo, el templo debia ser totalmente purificado de
todas las inmundicias del afio anterior.

¢Acaso Cristo, expulsando a los vendedores, no efectia una purificacion de otro orden, para que la casa de su
padre vuelva a ser casa de oracion? ¢No es esto una manera de decir que en ese momento comienza un nuevo
afio, una nueva economia que obliga a rechazar lo que antes habia sido hecho?

Una vez trasladados al marco de la fiesta del séptimo mes, la entrada de Cristo en Jerusalén y los hechos que la
acompafian adquieren todo su relieve: por fin, se celebra en torno a la persona de Cristo, la verdadera fiesta de los
Tabernaculos, esperada para los ultimos tiempos. Esos ultimos tiempos han comenzado; la fiesta desemboca
ahora en su objeto real.

Pero, al mismo tiempo que alcanza su objeto, salta hecha afiicos: el episodio de la higuera maldita, el de los
vendedores expulsados del Templo, el pobre boato del Mesias cabalgando sobre un borriquillo cuando se le
esperaba glorioso y potente, todos estos incidentes imprevistos por el ritual judio subrayan el fracaso de

este Ultimo. La fiesta se derrumba al tiempo que alcanza su término. La recoleccion que ella celebraba era una
recoleccion de frutos de maldad, y la institucion de los vendedores en el templo habia introducido el formalismo. El
espiritu estaba ausente de su celebracion. En el momento en que logra su objetivo desaparece ahogada por su
formalismo.

6. LA FIESTA SE PERSONIFICA
Los dos relatos sinépticos que acabamos de analizar presentan a Jesus como objeto de la fiesta de los
Tabernaculos. San Juan, que siempre va mas lejos en su reflexién, no vera en Jesus tan sélo el objeto de la fiesta,
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sino la fiesta misma. Si la fiesta ha quedado abolida es porque perdura actualmente en la persona de Jesus.

Es curioso descubrir esta personificacion en un relato de San Juan que refiere la participacion de Cristo en una
fiesta de los Tabernaculos:

El dltimo dia de la fiesta, el dia grande, JesUs, d e pie, clamé con fuerte voz: 'Si alguien tiene sed, venga a
mi y beba, aquel que cree en mi". Segun dice la Esc  ritura : "De su seno manaran rios de agua viva". Jn 7, 37-  38.
Este Gltimo dia de la fiesta, se organizaba una procesioén para ir por agua a la fuente de Siloé y llevarla al Templo,
donde era derramada sobre el altar y la roca, en memoria del milagro de la roca de agua viva. Fue probablemente
durante aquella procesion cuando Cristo se presentdé como la nueva roca de agua viva de cuyo seno manaran rios
de agua viva. Con lo cual aplicaba a su persona lo que hasta entonces pertenecia al rito de la libacion. Cristo no
es simplemente el objeto de la fiesta, sino que constituye su propio rito.

Recordemos también lo que Cristo habia dicho a la samaritana:

Si conocieras el don de Dios y quién es el que te d  ice: "Dame de beber", serias tu quien le pidieses, y él te
daria agua viva. ... Quien bebe de este agua tendra  sed de nuevo; pero quien beba del aguaque yoled éno
tendra sed jamas, porque el agua que yo le dé se ha ra en él fuente de agua que salte hasta la vida ete  rna.
Jn,, 4, 10-14.

Se da, pues, una superacion de la fiesta por parte de Cristo, el cual asume su objeto y sus ritos en su propia
persona. Resulta ya inutil hacer libaciones cuando poseemos en medio de nosotros al que es fuente inagotable de
agua viva.

Esta personificacion de la fiesta habia comenzado a elaborarse -al menos, por lo que se refiere a algunos ritos- ya
en el Antiguo Testamento. Tal parece ser, en efecto, lo sucedido con el rito de la expiacion, primitivamente
relacionado con la fiesta del séptimo mes.

Ya vimos como en Sumer purificaban, en esta ocasion, el templo con el cadaver de un cordero. Rito que sera
extendido por la legislacion sacerdotal judia (Lv., 16; 23, 26-32; Nm., 29, 7-11), elaborando el rito de los dos
machos cabrios emisarios. Y precisamente mientras los sacerdotes se dedican a redactar ese ritual, el Tercer
Isaias se preocupa de personalizarlo presentando al animal emisario de la expiacién bajo los rasgos de una
persona, el

Siervo doliente que lleva sobre si todos los sufrimientos y todas las iniquidades del mundo:

Llevaba sobre si nuestros sufrimientos y cargaba co n el peso de nuestros dolores.

Y nosotros le juzgdbamos castigado, herido por Dios y humillado.

Fue traspasado por nuestras iniquidades y molido po r nuestros delitos. Is., 53, 4-5.

Vemos, en resumen, que aparece una nueva exigencia de espiritualizacién de los ritos y las fiestas: pueden ser
signos de la persona de Cristo. De hecho, la fiesta de los Tabernaculos no llegara a soportar totalmente el misterio
de la persona de Cristo.

Por eso, desaparecera o, al menos, pasara a formar parte de otras fiestas.

7. LAFIESTA DE LOS TABERNACULOS SE DILUYE EN LA FI ESTA DE PASCUA

En el parrafo siguiente, consagrado a la evolucion histérica de la fiesta de Pascua, veremos como se va perfilando
una evolucién -ya a partir del Antiguo Testamento- que trasladara a la Pascua algunos privilegios de la fiesta de
los Tabernaculos, hasta arrebatarle su categoria de fiesta del Afio Nuevo y su preeminencia sobre las demas
fiestas.

Por su parte, la tradicidn cristiana primitiva parece haber acentuado tal proceso de evolucién al trasladar la entrada
de Cristo en Jerusalén del séptimo mes al primero para situarla en un contexto pascual.

Esta manera de ver las cosas enlaza con el Antiguo Testamento una linea fundamental en los evangelios. En el
Antiguo Testamento se hablaba mucho de siega, vendimia, recoleccién. El hebreo estaba demasiado ligado a la
tierra para poder desinteresarse de los frutos de su trabajo y, cuando los profetas se lanzaron a explicar los
ultimos tiempos, emplearon muy a menudo los temas de la siega, la recoleccién y la vendimia. En ese clima pudo
vivir y desarrollarse la fiesta del séptimo mes, fiesta de la recoleccion. En cambio, el evangelio, y Cristo en
particular, hablan muy poco de siega y orientan la atencion de los oyentes hacia otro tema, desconocido del
Antiguo Testamento: el de la semilla y la siembra.

Cabe sospechar qué ha querido decir Cristo al preferir el tema de la semilla: que, antes de segar y recoger los
frutos, esta la lenta y misteriosa labor de la semilla que muere en la tierra para poder dar fruto, que vive y crece en
medio de la cizafa, en continuo peligro de

ser sofocada por ella, y que es depositada en toda clase de terrenos, la mayoria de los cuales la rechazan o no le
procuran el humus necesario para su desarrollo. Quien dice cosecha dice

riqueza, fecundidad, potencia; quien dice siembra dice caducidad (el grano de mostaza), muerte, fracaso...

La cosecha llegara, si, pero antes esta la muerte y el lento desarrollo de la semilla, sofocada, rodeada de cizafia.
No se trata de negar la escatologia, sino de hacer comprender que ésta no viene sino después de un largo tiempo
de Iglesia, lento y paciente, en la gestacién penosa de esa escatologia tal como comenz6 en la muerte de Cristo.
Viendo asi las cosas, se comprende que los principales rasgos de la fiesta de los Tabernaculos hayan pasado a la
fiesta de Pascua, convertida entretanto, desde un punto de vista cristiano, en la fiesta del grano que muere en la
tierra. Por eso, San Juan puede decir que la verdadera roca de agua viva se revel6 en el preciso momento en que
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el centuridn traspaso el costado de Cristo:

Uno de los soldados, con su lanza, le traspasoé el costado, y al punto salié sangre y agua. Jn 19, 34.

La misma trasposicion presenta el rito de entronizacion de la entrada en Jerusalén, desplazada del séptimo mes al
primero (Mt., 21). Probablemente, el consejo de Cristo a sus apdstoles después de la Transfiguraciéon (que fue una
manera de celebrar la fiesta de los Tabernaculos) hay que entenderlo dentro de la misma intencién de unir en lo
sucesivo este fenédmeno con el misterio pascual:

No habléis de esta visidn a nadie hasta que el Hijo  del hombre haya resucitado de entre los muertos. Mt., 17, 9.
Otra trasposicion la tenemos en el rito de la expiacion. Cuando Isaias, como hemos visto, personalizé el rito de la
expiacion en la persona del Siervo doliente, dejé abierto el camino para una "pascualizacion” de la fiesta de la
expiacion.

Ultima trasposicion: el Apocalipsis considera la cruz de Pascua como el arbol de vida preanunciado en la fiesta de
los Tabernaculos:

Al vencedor le daré a comer del arbol de lavidaco locado en el Paraiso de Dios. Ap., 2, 7.

Como vemos, en el cristianismo primitivo se verifica una fusién de la fiesta de los Tabernaculos en la fiesta de
Pascua. Lo cual no quiere decir que pase a segundo plano la dimension escatolégico de nuestra vida: queremos
decir tan sélo que esa dimensién no puede expresarse sin tener en cuenta el proceso que se ha de seguir en la
adquisicién de la vida escatolégica, esto es, la muerte, la resurreccion y el lento crecimiento de la semilla. La fiesta
de los Tabernaculos pierde, por tanto, su prerrogativa de primera fiesta del afio litirgico y de fiesta inaugural del
Afio Nuevo: en lo sucesivo esta prerrogativa pertenecera a la Pascua, y toda la catequesis primitiva se esforzé por
concentrar en la Pascua las notas reservadas hasta entonces a la fiesta de los Tabernaculos. Si sélo se hubiera
dado la Encarnacién, habria podido bastar la fiesta de los Tabernaculos: Cristo, en su propia persona, realizaba
suficientemente los ritos y simbolos de la fiesta. Pero no hay Encarnacion sin Redencion. En otros términos, Cristo
no puede realizar esos simbolos, si no son capaces de expresar el misterio de la cruz. La tradicién cristiana, al
"pascualizar" esos simbolos, lo ha comprendido perfectamente; pero con ello da la preeminencia definitiva a la
fiesta de Pascua. Comprender el misterio de Cristo es comprender la Cruz y la Resurreccion.

8. PERO HABRA UNA FIESTA DE LOS TABERNACULOS

Mientras la catequesis apostélica concentra la fiesta de los Tabernaculos en la de Pascua, el Apocalipsis describe
todavia la proxima celebracion de una nueva fiesta de los Tabernaculos:

Después de esto, aparecié ante mis ojos una muchedu  mbre inmensa, imposible de contar, de toda nacion,
raza, pueblo y lengua; en pie ante el trono y ante el cordero, cubiertos de blancas vestiduras, con pa Imas
en las manos, clamaban con voz fuerte:

"Salud a nuestro Dios, que esta sentado en el trono  , y al cordero”... Uno de los ancianos tomé entonce s la
palabra y me dijo: "Estos que visten blancas vestid uras, ¢,quienes sony de donde vienen?" Y yo
le respondi: "Sefior, eso tlu lo sabes". El continud: "Son los que vienen de la gran prueba: lavaron sus

vestiduras y las blanquearon con la sangre del Cord  ero. Por eso estan ante el trono de Dios,

sirviéndole dia y noche en su templo; y el que esta sentados en su trono, extendera sobre ellos sutie  nda...
El Cordero, que esta en medio de ellos, serda su pas tory los conducira a las fuentes de las aguas dev  ida. Y
Dios enjugara toda lagrima de sus ojos." Ap., 7, 9-  17.

Aqui se trata, en realidad, de describir la celebracion de una fiesta de los Tabernaculos en el momento de
inaugurarse definitivamente los tiempos escatoldgicos. Por eso, volvemos a encontrar el largo cortejo de toda
nacion y de toda raza, previsto para la fiesta de los Tabernaculos por el profeta Zacarias:

Todos los supervivientes de las naciones... subiran afo tras afio a postrarse ante el Rey Yahvé Sebaot vy
celebrar la fiesta de los Tabernaculos.Zac., 14, 16

Efectivamente, volvemos a encontrar el tema de la tienda: "El que esta sentado en su trono extendera sobre ellos
su tienda". Esa tienda suntuosa, que estaba reservada al Mesias, albergara de ahora en adelante a los justos que
con él comparten su mesianidad eterna. También se alude al rito de los clamores: la "voz fuerte" con que los
elegidos cantan el "Salud a nuestro Dios". Una vez mas se cortan ramas para tomar parte en la fiesta: los elegidos
llevan palmas en las manos.Y es posible que el tema de las blancas vestiduras sea también caracteristico de la
fiesta del séptimo mes, aun cuando a él no se aluda explicitamente en los libros inspirados.

En consecuencia, la fiesta de los Tabernaculos no ha quedado totalmente abolida: se celebrara cuando la semilla
haya concluido su largo camino y esté asegurada la cosecha definitiva. Pero no pasemos por alto el cuidado que
pone el autor del Apocalipsis en

hacer depender del misterio pascual esta fiesta escatologica de los Tabernaculos: jno olvidemos que los elegidos
han lavado y blanqueado sus vestiduras en la sangre del Cordero! Solo la celebracién regular de la Pascua nos da
derecho, segun esto, a

celebrar un dia de nuevo la fiesta de la abundancia y de la vida, en la cual conoceremos por fin al "pastor que nos
conduce a las aguas de la vida", para recordar otro tema fundamental de la fiesta del séptimo mes, recordado a su
vez en el Apocalipsis.

Este Gltimo libro de la Biblia presenta algunas otras alusiones a la fiesta de los Tabernaculos. Nos hemos limitado
al pasaje mas significativo: el que mejor indica que en nuestro calendario falta una fiesta, pero una fiesta que no
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podemos solemnizar hasta que la celebremos en plenitud, en la entronizacion definitiva del Rey de la eternidad,
con las palmas en la mano, perfectamente purificados por la sangre redentora del Cordero pascual.

9. CONCLUSION

En la religién césmica, la fiesta de la Recoleccion consiste esencialmente en un recurso del hombre al arquetipo
pretemporal que, a su modo de ver, regula el orden del tiempo. Para explicar y abarcar el hecho temporal de la
recoleccion, para estar en buenas relaciones con él, para comprenderlo y aprehenderlo en su ritmo fundamental,
para que no se le escape en una crisis incomprensible, el hombre descubre tras él su arquetipo, su mito regulador.
Trasciende el ciclo de la naturaleza para remontarse a sus origenes: relato de la primera creacién, cuyo esquema
no cesa de reproducirse, hierogamia de los dioses, interpretacion del destino, etc. Pero, en este plano, la fiesta no
hace al hombre plenamente duefio del hecho de la recoleccidn: existen unas leyes insospechadas e inesperadas
que trastornan el orden regular y la trasparencia absoluta del arquetipo en el hecho: sequia o lluvia, ruina de la
cosecha o incursiones de los enemigos. EI hombre intentard entonces aduefiarse también de estos
acontecimientos imponderables, y la magia sera el instrumento para dominar lo fortuito e imprevisto: abluciones de
agua como preludio de las lluvias fecundantes, manejos para prevenir el azar, etcétera. Pero la religién cdsmica
presenta una caducidad fundamental al no poder ir muy lejos por tal camino y tener que reconocer la falta

de compenetraciéon entre el hombre y lo fortuito, entre la criatura y lo imprevisible. La fiesta de la recoleccién no
tiene todavia todas las dimensiones de la fiesta verdadera.

En la primera religion revelada, las cosas cambian ya bastante.

Los judios, por oposicién a los miembros de las religiones cosmicas, han tomado la costumbre de tener en cuenta
lo inexplicable, lo imprevisible: los judios tienen un Dios que viene cuando quiere, y viene especialmente en los
acontecimientos insélitos como el milagro, imprevisibles como la revelacién o gratuitos como la misericordia. El
arquetipo por excelencia de tales acontecimientos gratuitos es la estancia en el desierto y la economia que esa
estancia revela. En lo sucesivo, sea buena o mala la cosecha, siempre sera un "acontecimiento" que podra
comprender el pueblo hebreo, con el cual se hallara plenamente compenetrado porque conocera su arquetipo: la
tentacion del desierto y la gratuidad de la eleccién de Dios. Esto llega hasta el propio ritmo de la

creacion, considerada por las religiones cosmicas como fatalidad con ocasion de la fiesta de la recoleccién y que
pasa a ser en la religion judia un acontecer gratuito. Sea buena o mala la cosecha, el hebreo sabe que es un
acontecimiento que le permite una relectura de los acontecimientos del desierto: si es buena, vera en ella una
nueva manifestacion de los prodigios del Exodo y de la fecundacion del desierto; si es mala, vera la tentacion y la
prueba de fidelidad.

Nos equivocariamos, si considerasemos como sutil ejercicio de simbolismo la relectura judia que descubre las
tiendas del desierto en las cabafias de la recoleccion y la legendaria roca de agua viva en las libaciones
fecundantes. Tras esas acomodaciones -que quiza

se nos antojen de mal gusto- esta la presencia del espiritu de fe, que proporciona al hecho de la recoleccion una
nueva inteligibilidad y suscita las actitudes morales y espirituales acomodadas a esa relectura.

Debemos reconocer que, por lo que se refiere a la fiesta de los Tabernaculos, el pueblo judio no llevé muy lejos el
inventarlo de las nuevas actitudes religiosas que iba suscitando para asegurar la nueva compenetracion entre el
hombre y el acontecimiento: en este

aspecto, habra otras fiestas mas espiritualistas. Sera Cristo quien proceda a una relectura en que aparezcan
nuevos elementos espirituales. Al tomar parte en la fiesta de los Tabernaculos -cosa que hizo varias veces- Cristo
descubrid en ella una nueva

compenetracion que era €l el primero en experimentar: no sélo la compenetracion de su ser con el ritmo de la
creacion natural, ni solo la compenetracién de su existencia con la del pueblo en el desierto, sino,
fundamentalmente, la compenetracion de su actitud de espiritu con el objeto de la fiesta. En la fiesta de los
Tabernaculos, Cristo se descubrié -por asi decirlo- no s6lo en absoluta compenetracion con su Padre por su
sumision y fidelidad, sino también y sobre todo como creador del orden de cosas celebrado por la fiesta : en ese
sentido, es él la roca de agua viva, el rey entronizado, el arbol de frutos maravillosos, el animal de la expiacién. Al
llegar aqui, el acontecimiento se ha plasmado en una persona cuya conciencia crea y fija el objeto mismo de la
fiesta.

En este momento del proceso de espiritualizacion, sélo Cristo es capaz de celebrar plenamente la fiesta de los
Tabernaculos, porque él es el Unico que puede decirse creador e instaurador del objeto de la fiesta. Pero llegara
un tiempo en que participemos nosotros de ese privilegio y los hijos de Dios posean también el poder de

crear esas compenetraciones, de ser suficientemente duefios de esos acontecimientos y de su propia libertad para
llegar a reunirse con Cristo en ese plano. Entonces se celebrara de nuevo la fiesta de los Tabernaculos, una fiesta
eterna que sera el objeto de la liturgia celeste: en ella nada escapara a nuestro conocimiento -ni hechos

ni libertades- y todo serd, por tanto, perfectamente gratuito. Nuestra fiesta de entonces consistira en estar
perfectamente compenetrados con el acontecimiento totalmente gratuito del amor de Dios y del amor de los
demas, puesto que tomaremos parte en la creacion misma de ese acontecimiento y en su instauracién en nuestra
conciencia.

THIERRY-MAERTENS FIESTA EN HONOR A YAHVE Cristia ndad. Madrid-1964. Pags. 43-106
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